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SAZETAK

Opvaj clanak se oslanja na etnografsku studiju slucaja grupe ucenica, muslimanki, u dvije skole u
Engleskoj. Istrazivanje razmatra pitanja vezana za njihov vjerski 1 etnicki identitet, te da li su ti iden-
titeti prepreka njihovom ucestvovanju u nastavi fizickog vaspitanja. Teorija socijalnog identiteta, na
koju se oslanja ovo istrazivanje, fokusira se na istrazivanje i interpretaciju empirijskih podataka priku-
plienih u razdoblju od 20 mjeseci, uglavnom detaljnih polustrukturisanih intervjua za tumacenje
iskustva u nastavi fizickog vaspitanja, uz koristenje kvalitativhe metodologije.

Socijalne kategorije etnicke pripadnosti i vjeroispovijesti igraju kljucnu ulogu u formiranju iden-
titeta uCenica muslimanki. Djevojke dozivljavaju fizicko vaspitanje kao predmet koji dopusta slobodu
koje nema nigdje drugdje u nastavnhom planu i programu 1 one prepoznaju vaznost fizicke aktivnosti.
Studija potvrduje rezultate prethodnih istrazivanja koja su utvrdila da pitanja opreme potrebne za
nastavu fizickog vaspitanja i vannastavne aktivnosti posebno dolaze do izrazaja u toku ramazanskog
posta i predstavljaju problem za ucenike muslimane. To su odnosi koji postaju delikatni ako nas-
tavnici nisu svjesni prisutnog problema.

Rezultati su pokazali potrebu odstupanja od tradicionalnih postavki u nastavi fizickog vaspitanja.
Takode, istrazivanje je naglasilo da pedagoski pristup i iskustvo nastavnika umnogome uti¢u na
prevazilazenje problema. Poznavanje drugih kultura i religija, te uvazavanje odredenih kulturnih razlika,
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neophodni su za nesmetan odnos izmedu nastavnika i ucenika.

Kljucne rijeci: identitet, Islam, ucenice muslimanke, fizicko vaspitanje, religija.

uUvoD

Religijske i kulturoloske norme i vrijednosti su
mocéne snage u zivotima pojedinaca, porodica i zajednica
sirom svijeta. Islamska kultura preovladava u Zivotnom
iskustvu muslimana: "[...] klju¢ zivota izrazava se
islamskim zakonima, propisanim u Serijatu. Ti kljucevi
prozimaju islamsku kulturu, dajuci smisao 1 nacin na
koji muslimani vide smisao svog zivota, ponasanja,
oblacenja, upraznjavanja jela i pica" (Benn, 1996, str.
6). Prema Abbasu (2004), "U Britaniji je pojacan
interes za religiju proizasao i iz svijesti unutar etnicki
manjinske populacije islama i iz povecanog medunarodnog
profila" (str. 27). Tokom godina, potomci mnogih
emigranata azijskog porijekla prve generacije postupno
su se asimilovali u britansko drustvo, prilagodavajuéi
se razli¢itim britanskim obic¢ajima i tradicijama. Pa
ipak, oni su Zeljeli sacuvati i specificnosti svog kulturnog

nasljeda. To je indikativno za "pluralizma" (Anwar,
1985; Verma i Bagley, 1979). Medutim, "prisutan je
period u kojem generacije britanskih muslimana,
porijeklom iz juzne Azije, pocinju da se bave pitanjima
vjerskih i kulturnih vrijednosti svojih roditelja" (Abbas,
2004, str. 28). Ovo preispitivanje moze se prosiriti i
na potencijalni konflikt koji ucenici muslimani imaju
izmedu svog vjerskog identiteta i uc¢escéa u nastavi
fizickog vaspitanja (FV). Glavni aspekt studije iz koje
je proizasao ovaj ¢lanak jeste utvrdivanje nacina na
koji ucenice muslimanke, pakistanskog porijekla,
opazaju iizrazavaju svoje karakteristike muslimanskog
identiteta. Tac¢nije kako religija, kultura i pol mogu
uticati na ucesée u nastavnom predmetu fizickog
vaspitanja, gdje se uvijek nastojalo da se ukljuce sve
ucenike u nastavu i da bude prepoznatljiv po jednoobraznoj
opremi.

U Britaniji zivi oko 1,6 miliona muslimana, koja
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¢ine tri posto ukupnog stanovnistva i vise od polovine
(52%) nehris¢anske vjerske populacije. Islam 1 muslimani
su tako dio mozaika od kog se sastoji moderna Britanija,
sa polovinom muslimanskog stanovnistva koje je
rodeno u njoj. Preko 400.000 ucenika muslimana je
u skolskom obrazovnom sistemu. Vijerska opredjeljenja
ucenika muslimana i njihovih porodica obuhvataju
sve aspekte svakodnevnog zivota i ponasanja, ukljucujudi
u tu svakodnevicu i skolu. Vazno je, stoga, da nastavnici
razumiju na koji na¢in mogu pozitivno da odgovore
na zadovoljenje potreba ucenika muslimana.

Identitet ucenica muslimanki

U sredistu ove studije bio je pojam identiteta, "vtlo
slozen pojam, koji je tesko objasniti" (Jacobson, 1998,
str. 152), ali Tajfelova (1978) konceptualizacija "socijalnog
identiteta" pruza korisnu dinamicnu pocetnu tacku
za analizu etnickih, vjerskih i nacionalnih identiteta.
Pojam dinamic¢nog socijalnog identiteta je u sredistu
ove studije, zbog toga $to na kolektivnom nivou postoje
medugeneracijske promjene u percepciji nacionalne
i etnicke pripadnosti i vjeroispovijesti unutar pakistanske
zajednice, ali i na individualnom nivou, ucesnici imaju
"opcije identitet" (Rex i Josephides, 1987) kada je u
pitanju situacija sa drugom generacijom britanskih
Azijata. Naravno, zbog adolescentskog statusa i
specificnih okolnosti u kojima se nalaze djeca emigranata,
ona mogu jasnije da osjete da je identitet nejasan i
"klizav" pojam. Teotija socijalnog identiteta takode
se bavi i problemima koja proizilaze iz pripadanja
dvjema kulturama. Tajfel (1978) je misljenja da postoji
vijerovatnoca da poistovjeéivanje sa dvije razlicite
grupe moze biti problemati¢no za formiranje identiteta
¢lanova etnickih zajednica zbog konflikta u stavovima
i vrijednostima (ukljucujudi kulturni i vijerski) izmedu
svoje i vecinske zajednice. Tamo gdje je to bilo korisno,
pozivalo se na druge teorijske poglede kako bi se
povecalo razumijevanje nastalih problema, na primjer
shvatanje pojma "utjelovljenja" i "fizicki po stanovniku"
u vezi sa vaznoscu simbolickog oblika oblacenja,
usvojenog od nekih muslimanskih Zena (Bourdieu,
1993, str. 21). Izgradnja profila britanskog muslimanskog
identiteta je slozen zadatak posto podaci ukazuju na
jedan novi model procesa etnickog i nacionalnog
identiteta, koji obuhvata ukorijenjenost, diferencijaciju,
zbunjenost i transcendenciju (Hutnik i Street, 2010).

Uticaj zenskog muslimanskog
identiteta na ucesce u nastavi FV

Prethodna istrazivanja (Benn, 2005; Carroll i
Hollinshead, 1993; Dagkas i Benn, 2006, Williams i
Bedward, 2001) o iskustvu ucesnika u nastavi fizickog
vaspitanja, pokazala su da je to nastavni predmet koji

ima snagu da izazove niz raznovrsnih i dodatnih
reakcija. Zbog toga, potrebno je dodatno ispitati
percepciju obiljezja nastavnog predmeta koji prividno,
na prvi pogled, pruza veéi broj obrazovnih iskustava,
a koja se mogu smatrati jedinstvenim u poredenju s
veéinom drugih nastavnih predmeta. Specificnosti
nastave fizickog vaspitanja u odnosu na mjesto u
nastavnim planovima i programima i u poredenju sa
drugim nastavnim predmetima, vrijedne su istrazivanja
koja se ti¢u njihovog uticaja na djecu i mlade. Ti
raznovrsni uticaji zavise od situacijskih karakteristika
ucenika. Nadalje, takvo je istrazivanje znacajno za
razumijevanje kako muslimanke dozZivljavaju razlicite
elemente u nastavi fizickog vaspitanja.

Vazno je razmotriti da li se iskustva muslimanki
bitno razlikuju od rodne nejednakosti, za koju je
utvrdeno da postoji u okviru nastave fizickog vaspitanja
(Hargreaves, 1994; Lenskyj, 1990; Scraton 1992, Talbot,
1993). Kako bi se podstaklo ukljuc¢ivanje, nastavni
plan i program u Engleskoj promovise shvatanje da
je fizicko vaspitanje sastavni dio razvoja drustvenih
vjestina koje omogucavaju ucenicima da postanu
¢lanovi svoje kulturne zajednice (Skidmore, 2004).
Literatura pokazuje da nastava fizickog vaspitanja ima
korijene u tradiciji kretnog elitizma i ucestvovanja
(Goodwin, 2007; Scraton 1992, Talbot, 1993). U
Engleskoj, kao i u drugim zemljama, nastavnici fizickog
vaspitanja nisu poznati po svojoj osjetljivosti na razlike.
Oni su izuzetno homogena grupa (ve¢inom bijelci,
mladi i bez invaliditeta), koja uspjesno ucestvuje u
sportskim aktivnostima. Takode, oni ¢esto ne pokazuju
saosjecanje s drugima, manje talentovanim ili motivisanim
u podrucju njihovog predmeta, a ¢esto su ravnodusni
i po pitanjima jednakosti (Armour i Jones, 1998).

Muslimanke, u¢estvujudi u sportu, mogu doci u
sukob sa islamskim zahtjevom za skromnos¢u. Carroll
i Hollinshead (1993) kazu da je noSenje sportske
opreme izazivalo neprijatnost i kod ucenika i kod
ucenica, a osjecanje krivice i stida su se pogorsali kada
se vecina aktivnosti provodila na javnim mjestima kao
$to su igralista i parkovi. Javni tusevi prouzrokovali
su ozbiljne probleme, ¢ak do te mjere da su neki
ucenici neopravdano izostajali iz $kole.

Kada razmatramo odnos islama prema aktivnostima
na nastavi fizickog vaspitanja i uc¢es¢u u skolskom
sportu, treba navesti da ne postoji generalna zabrana
zenama islamske vjeroispovijesti da ucestvuju u sportu
(Lindsay, McEwan 1 Knight, 1987). Prema Bennu
(1996), islam 1 nastava fizickog vaspitanja dijele neke
zajednicke probleme, a centralno pitanje je kontrola
tijela kroz vrijeme 1 prostor, u obredima, u ¢istodi, u
oblacenju, u kontroli ishrane i u potrazi za zdravim
tijelom. Ucenici islamske vjeroispovijesti isticu da su
zdravlje i fitnes podjednako vazni za oba pola i da bi
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trebalo provoditi redovne fizicke aktivnosti. Vodic¢
Muslim Council of Brtain (2007) "U sustet potrebama
muslimanskih ucenika u drzavnim $kolama", prepoznaje
veliki znacaj obrazovanja i potrebu svih za znanjem i
ucenjem. U ovom vodicu, nalazi se mnogo podrske
za ucestvovanje djece u Sirokim i uravnotezenim
programima fizickog vaspitanja u skladu za islamskim
zahtjevima.

"Fizicko vaspitanje je veoma vazan dio zivota u
skoli i puno ucestvovanje u njemu treba da se podstice,
kako bi se razvio zdravi stil Zivota [...] Postoje neki
osnovni islamski zahtjevi skromnosti koje treba uzeti
u obzir kako bi se uklonile nepotrebne prepreke i da
ucenici muslimani u potpunosti ucestvuju u fizickom
vaspitanju a posebno u plivanju" (Muslim Council of
Britain, 2007, str. 36).

U Engleskoj, sva djeca skolskog uzrasta imaju
pravo na fizicko vaspitanje u okviru nacionalnog
programa. U uputstvima agencija, kao $to je Muslim
Education Trust, preporucuje se da muslimanska djeca
ucestvuju, pod uslovom da su ispunjeni islamski
zahtjevi oblacenja, (duksevi se smatraju prihvatljivim)
svlacionica i tuseva (privatnost je najvaznija, a javna
golotinja je zabranjena), obezbjedivanje jednopolnosti
nakon puberteta 1 izbjegavanje aktivnosti u kojima
postoji kontakt medu polovima. Oprema za plivanje
je posebno problemati¢no pitanje za muslimanske
ucenike. Tamo gdje islamski zahtjevi nisu ispunjeni,
preporuka je da muslimanska djeca ne treba da ucestvuju
u nastavi fizickog vaspitanja (Sarwar, 1994). To stvara
nedoumicu izmedu islamskih i drzavnih obrazovnih
zahtjeva. Osim toga, dostupna istrazivanja iskustava
muslimanskih adolescentkinja u srednjim $kolama
(Carroll i Hollinshead, 1993; Clyne, 1994; Dagkas i
Benn, 2006; Scraton, 1992) identifikovala su opremu
za fizicko vaspitanje i obavezno tusiranje kao znacajne
faktore koji su doprinijeli da neke djevojke imaju
negativnu percepciju i iskustvo u nastavi fizickog
vaspitanja.

U nedavnoj studiji slucaja skola u Engleskoj u
velikom multikulturnom gradu, Benn i saradnici (2008)
zakljucili su da su problemi nastali kada su roditelji
muslimanske djece poceli povlaciti svoje kéeri sa ¢asova
fizickog vaspitanja. To povlacenje se zasniva na vjerskoj
osnovi. Retoricki, drustveni, politicki i obrazovni
kontekst sastoji se od ukljucivanja i prihvatanja kulturne
razlicitosti. Za svu djecu, postoji zakonski nacionalni
program koji obuhvata fizicko obrazovanje, a i obavezu
vietskih sloboda i postovanja ljudskih prava u "ispoljavanju
vlastite religije". Takode je vazno napomenuti da se
islamofobija i zabrinutost za hidzab redovno pokazuje
u iskustvu muslimana u Velikoj Britaniji (ali 1 u Evropi),
a i u medijima (Fekete, 2008, Richardson, 2004;
Runnymede Trust, 1997).

1z takozvanog BASS projekta (Benn i saradnici,
2008), a u vezi sa nastavom fizickog obrazovanja,
religioznost nekih muslimanskih porodica dovela je
do naklonosti izrazavanja vjere na nacin koji negira
tradicionalni sistem i strukturu uces¢a u nastavi fizickog
obrazovanja /skolskom sportu u engleskoj sredini.
Takav pristup se kroz skromnost tijela, pokrivanje
ruku, nogu i glave i rodne segregacije, smatra od
sustinskog znacaja za vijerovanje i identitet muslimanki.
Tradicionalna kulturna ocekivanja u sistemu nastave
fizickog obrazovanja i §kolskom sportu, kao $to su
mjesoviti ¢asovi za oba pola i kratke hlac¢e /T-majice,
jesu prepreke za ucesce ovih porodica, i samim tim,
one se povlace. Problem nije bio ucesée u fizickoj
aktivnosti, ve¢ u sistemu i strukturi koje su negirali
postavke utjelotvorenja vjere. Obiljezja dobre prakse
u nekim $kolama su publikovana i takav materijal je
podijeljen zainteresovanim stranama. Zajednicko je
da su to principi fleksibilnosti, postivanja licnog izbora
i kompromisa razlika, na primjer, uklju¢ivanje mladih
u dizajn sportske opreme. Naglasak je na tome da
budu ukljuceni u promjene. Najvaznije stvar je
prisustvovanje nastavi FV. U skolama, najmanje
problema nastaje kada su roditelji u potpunosti
informisani o onom $to se ocekuje i tako se razvija
jaka veza, Cesto kroz sportske dogadaje samo za zene
u zajednici. Rezultati projekta usmjereni na povecanje
razumijevanja samog problema kritikuju strukturne
prepreke za prisustvovanje nastavi FV. Ono $to je
najvaznije, engleski kontekst rasprave ukljucivanja/
iskljucivanja oko pridrzavanja religijskih zahtjeva u
nastavi fizickog vaspitanja u sistemu drzavnog
obrazovanja je od sustinske vaznosti za shvatanje kako
da se rijese medukulturalne tenzije. Takav problem u
vezi zahtjeva da se omoguci postovanje, a koji je nastao
ujednom engleskom gradu, ne bi se pojavila u nekim
zemljama gdje su spoljne manifestacije vjerovanja
uskracene ili u drugima u kojima su obavezne.

U odnosu na pol i nastavu fizickog vaspitanja/
skolski sport je jedno podrudje vrijedno istrazivanja
znacaja kontrole nad tijelom. Zene u islamu su pod
kontrolom ili kontrolisu sebe u pogledu vjerskih
zahtjeva tjelesne discipline, a u vezi gdje, kada i kako
tijelo treba da se pojavi u javnosti kako bi “otjelotvorila”
islamske principe. Slicno tome, "sport kao otjelotvorenje
vijere je jedna od arena u kojoj se javlja drustvena
borba za kontrolu nad fizi¢kim tijelom" (MacClancy,
1996, str. 15). Nastojanje da se pridobiju muslimani
za nastavu FV 1 sporta vezana je za suprotstavljanje
tenzijama za kontrolu koristenja tijela na prihvatljiv
nacin. U Engleskoj, zbog pitanja skromnosti, tradicionalna
oprema za nastavu fizickog vaspitanja i dalje se smatra
problematicnom od strane mnogih djevojaka i mladih
zena (Benn, 1998; Kamiyole, 1993).
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METOD

Studija je objavljena 2011. godine, provedena
kvalitetnim analitickim pristupom, nastojala je da
predstavi dvije grupe (dob 15-16 godina) muslimanki
kao jedinstven slucaj. Ova metodologija je u skladu s
osnovnim epistemoloskim 1 metodoloskim karakteristikama
da su drustvene organizacije stvoree za aktivnosti
pojedinaca, kao $to su njithovi potrebe o drustvenoj
ulozi i definisanju statusa unutar grupe. Istrazivanje
se posmatra kao interpretativno i ima za cilj da razvije
uticaj svijest 1 razumijevanje muslimanskog Zzenskog
identiteta za prisustvo u nastavi fizickog vaspitanja u
skoli. Naglasak istrazivanja bio je na pruZzanju razumijevanje
pogleda i iskustava koje ucesnici pridaju slozenosti a
koji su vezani za njihovo prisustvo u nastavi fizickog
vaspitanja.

Prikupljanje podataka
Polusturkturisani intervjui

U skladu sa metodoloskim problemima, intervjuisanje
se smatra najpodesnijom metodom prikupljanja
podataka. Podaci su prikupljeni putem detaljnih
intervjua, pomocu polustrukturisane liste pitanja.
Pitanja za u¢enice muslimanke su, za pocetak, formulisana
u dvije liste na osnovu pregleda literature i odgovarajucih
ciljeva istrazivanja. Istrazivala su se brojna pitanja,
ukljucujudi pitanja identiteta i skolske navike. Detaljan
intervju je dobar nacin da se dode do podataka za
istrazivanje. Kako bi se maksimizirali rezultati, istrazivac
mora da "pazljivo slusa", da "usmjerava" intervju,
"doda i objasni" tamo gdje podaci nedostaju i identifikuje
ono $to ispitanik nagovjestava. Pored toga, prilikom
intervjuisanja ucenica, istrazivac je morao da pokaze
da ima sve neophodne kvalitete da saraduje sa
ispitanicima, a da je ipak ostao neutralan. Iskustvo se
stice preko upravljanja utiscima (Goffman, 1990), kao
i koristenjem odgovaraju¢ih metoda iz drustvenih
nauka. Vazno je bilo provesti pilot studiju prije glavnog
istrazivanja, kako bi se utvrdila odgovarajuca pitanja
i obezbijedilo sistematsko analiziranje dobijenih
podataka. Blackov (1999) savjet da bi trebalo izbjeci
pretjerano komplikovana pitanja je, takode, koristan
prilikom analize povratne informacije kako bi se
osiguralo da ucesnici razumiju pitanja. Postavljanje
pitanja o apstraktnim pojmovima kao $to su identitet
i skolske navike treba izbjegavati jer su sugestivna.
Tamo gdje je to bilo moguce, formulisanje je
pojednostavljeno. S obzirom na znacaj, takode je
koristen i tolerantan jezik. Uz kriticki pristup (Marshall
i Rossman, 1989) intervjua kao jedinstvenog nau¢nog
metoda prikupljanja podataka istrazivanja, dodatni
podaci su dobijeni kroz kontrolu upisa podataka i

sistematsko posmatranje casova FV.

Sistematsko posmatranje

Da bi ispitali da li muslimanski Zenski identitet
utice na prisustvo u nastavi fizickog vaspitanja,
sprovedeno je sistematsko posmatranje nastave.
Posmatranje je trebalo da utvrdi da li su ucenice
muslimanke imale razli¢it nivo radnog angazovanja 1
razlicitu vrste interakcije sa svojim nastavnicima u
odnosu na ucenice nemuslimanke.

Eticka pitanja

Ulazak ispitivaca u prostor u kome se odvija nastava
fizickog vaspitanja je obavljen uz saglasnost nacelnika
odjeljenja, a zatim je obavijesteno 1 osoblje kome je
objasnjeno istrazivanje: kako usmeno tako i pismeno.
Kako je istrazivanje ukljucivalo direktan kontakt sa
djecom, trazila se dozvola roditelja 1 djece. Za skole i

ucenike koristeni su pseudonimi kako bi se obezbijedila
tajnost podataka.

Uzorak

Namjera sa odabranom grupom ucenica nije bila
da predstavlja neki dio Sireg svijeta, ve¢ da ponuditi
osvrt na slozenu prirodu, organizaciju i logiku kulture.
Istrazivanje se ogranicilo na uzorak od 10 muslimanki
u dvije skole u 2011. godini. Uzorak se zapravo sastojao
od grupe svih ucenica muslimanski u toj godini.

Geo-demografske pozicije skola

Gradi¢ Dudley izabran je kao podrucje za istrazivanje.
Dudley, dio regiona West Midlands, nalazi se juzno
od Wolverhamptona i najveéi grad u “Black” zemlji.
Grad Birmingham je udaljen priblizno 10 milja od

njega.
Skola 1 - Birchincliffe School (pseudonim)

Nesto je malo veca od prosjecne opste srednje
skole, za uzrast 11—16 godina, koju pohada 1.177
ucenika. U skoli nema vjerske dominacije. Oko 8%
ucenika su islamske vjeroispovijesti.

Skola 2 - Chamberlain School (pseudonim)

Kao sredstvo poredenja izabrana je druga skola u
Dudley MBC. Skola ima 1.366 uéenika, uzrasta 11-16
godina, od kojih su vedina iz socijalno ugrozenih
sredina. Ukupan broj uc¢enika muslimana u skoli je
20.

Analiza podataka

Analiza je ukljucivala identifikaciju uzoraka ili tema
koje su se javljale u podacima. Takva identifikacija
uticala je na pravac istrazivanja, na primjer, olaksavala
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je kasnije strukturisanje intervijua, sredivanje i preuredenje
podataka. To znaci identifikaciju glavnih (utemeljenih)
kategorija stavova koje su iznosili ucesnici intervjua
u okruzenju kome su pripadali (Marshall i Rossman,
20006). Naglasak je bio otkrivanje modela, motiva i
kategorija u podacima koji nisu unaprijed utvrdeni
prije prikupljanja podataka eksperimentalnim hipotezama.

Preliminarna analiza podataka iznesenih od strane
djevojaka pokazala je niz povezanih tema, $to je
omogucilo formulisanje sirokih kategorija. Daljnja
analiza ustanovila je konsolidovani skup kategorija,
razlicitog prihvatanja: oblikovanje identiteta, vaznost
vjere, odnosi s roditeljima i prijateljima, napetosti
izmedu religijskih identiteta i Skolskog fizickog
vaspitanja, ukljucujudi i oblacenje/pitanja opreme,
promjene na obkeltima i shvatanje Ramazana od strane
nastavnika.

Nalazi

Jedan broj pitanjima koja su razmatrana u intervjuima
bio je vrijedan paznje, a shodno tome i pojavio se
jadan broj klju¢nih tema, od kojih je na prvom mjestu
identitet ucenica muslimanki. Kao $to je to veé
prethodno navedeno pod etickim pitanjima, u tekstu
koji slijedi, primjenjuje se navodenje pseudonima za
ucenice ucesnice 1 njihove skole kako bi zastitili identitet
1 osigurali povjerljivost.

Identitet

Fizicki izgled intrevjuisanih muslimanki nije bio
predmet ispitivanja, iako je to bilo znacajno, veé
kulturne vrijednosti: kolektivne vrijednosti, obicaji 1
ponasanja (Verma i Ashworh, 1986) sa medupovezanoscu
viere, tijela i identiteta (Benn, 2009). Soraya i Laila su
druga generacija Britanki i obje sebe opisuju kao
britanske Pakistanke. Laila je izjavila da je engleska
kultura takode i njena kultura. Ovo stanoviste dijeli
vecina intervijuisanih djevojaka, s izuzetkom jednojajcanih
blizankinja Pardaj i Rabiya koje su opisale svoj etnicki
identitet kao pakistanske muslimanke, a pri tome nisu
ni jednog trenutka se pozivale na svoj britanski dio
etnickog identiteta. Djevojke su definisale svoj identitet
u odnosu i na azijski i britanski dio i usvojili su i
prilagodile aspekte iz obje kulture izgradujudi svoj
identitet. Pardaj, Rabiya i Lafiza vise su posvjecene
vjeti nego ostale djevojke u uzorku. Munira (Chamberlain
skola), bliska Lafizina prijateljica, odlucila je de ne
nosi maramu, uz odobrenje svojih roditelja:

Kao $to ona nosi maramu (pokazujuéi na
Lafizu), ja je ne nosim; moj tata kaze da je to
moj izbor, a2 moja mama: ako je ne zeli§ nositi
ine moras. Ali ako idete u dzamiju, tada, jasno
morate da je nosite.

Islamska osobina skromnosti i privrzenosti vjeri
je vazna za sve djevojke, §to se i zakljucuje:

Djevojka koja nosi kratku suknju i pokazuje se
previse nema samopostovanja. Skola treba da
uciniti viSe da ih sprijeci, kao na primjer da
suknje moraju biti odredene duzine, ali ona tu
ne ¢ini nista (Madhia, Birchincliffe skola).

Pa, da to je cijeli moj zivot! To je ramazanski
post, molitva i ¢itanje Kurana. Moji roditelji
ponekad moraju da me podsjete da se molim,
ali nemam nista protiv, jer mislim da je to vazno
(Laila, Birchincliffe skola).

Prema Basit, (1995) "veoma je tijetko za muslimana
da postane nevjernik pa ¢ak i da se ne moli" (str. 281).
Ovo su potvrdili i intervjui. Soraya i Laila su naglasile
vaznost svoje religije. Za Lailu, islam nije samo religija,
nego 1 nacin zivota: djevojke pricaju o religiji kao o
vodicu koji im govori §to treba da rade kao i1 da im
daje smisao zivotu i kako zivjeti. Djevojke su tvrdile
da je roditeljski pritisak da se mole bio umjeren, ali
to sto ih podsjecaju da se mole njima ne smeta zbog
vaznosti religije. U literaturi je takode opisan odnos
sa roditeljima 1 prijateljima kao vazan faktor u oblikovanju
identiteta. Odnosi sa roditeljima su opisivani kao
konstruktivni. Safath je izrazila zadovoljstvo $to ima
skladan odnos sa svojim roditeljima. Ona ne dozivljava
svoje roditelje kao svoju dodatnu zastitu, ve¢ opravdava
to tako $to se njeni roditelji brinu za njezinu sigurnost
i dobrobit. Ona takode, smatra, da su njeni roditelji
razumjeli situaciju:

Toliko sam sretna $to sam tako dobra sa svojim
roditeljima i pretpostavljam da se radi o vezama
jos iz djetinjstva. Mislim da sam stvarno bliska
sa mamom i tatom i da sam tako dobra sa njima
da oni imaju razumjevanja prema meni za razliku
od nekih drugih roditelja koji ne zele da budu
tako bliski sa svojim djecom (Safath, Birchincliffe
skola).

Laila je, takode, izrazila slican pogled u smislu da
su njeni roditelji zabrinuti oko izbora odjece i ona se
nasalila da su oni mislili da ona "obozava davola" zbog
dominacije crvene i crne odjeée u njenoj garderobi.
Vedina djevojaka u uzorku imale su prijatelje koji su
bili muslimani. Rabiya (Chamberlain $kola) je istakla
etnicku solidarnost kao moguénost da se osjeca
opustenije sa drugim muslimanima zbog:

[...] mozete razgovarati na vlastitom jeziku, ili

prosto se zabaviti, $to ne mozete uraditi sa

Englezima, bijelim ljudima.

Pardaj je izjavila da se one nisu "druzile" s bijelim
djevojkama, jer radije provode vrijeme s prijateljicama
koji dijele njihov nacin zivota. S druge strane, Hafsu
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je izjavila da ima prijatelje i muslimane i nemuslimane
sa kojima se druzi u $koli i van nje. Pardaj i Rabiya
izrazile su snaznu etnocentriénu pristranost prema
sopstvenoj kulturi, ali, ipak, im se dopada "hip - hop"
muzika i moda. Laila i Soraya imaju prijatelje nemuslimane
i objasnjavaju da to nije problem. Laila je predlozila
svojim prijateljima da pokusaju da shvate njenu vjeru
i kulturu:

Prijatelji razumiju ili pokusavaju da razumjeti
nasu vjeru i kulturu na nacin da ne jedu ispred
mene kad postim i da ne pokusavaju me prisiliti
da udem u bar [...] Napijanje i ne biti u mogucnosti
da se sjetis bilo ¢ega i nije moje videnje dobrog
noénog provod. (Laila, Birchincliffe skola).

lako je Laila izrazila pozitivno misljenje o modi,
muzici i plesu, njoj se ne svida popustljivost prema
pijanstvu u Velikoj Britaniji. Ona je izjavila:

Da, to nije moj nacin dobrog provoda, kad se
ne mozete sjetiti $ta ste radili jer ste bili pijani.
Vecina misle da je kul piti onoliko koliko mozes,
ali $to je kul u tome? Ne vidim poentu u tome.

Uticaj muslimanskog Zenskog
identiteta na ucesée u nastavi FV

Vedina intervjuisanih djevojaka izjavila je da su
uzivale u nastavi fizickog vaspitanja. Misljenje je da je
to predmet gdje imate "pauzu" od drugih ¢asova i
djevojke nisu vidjele fizicko vaspitanje u istom svijetlu
kao ostale casove. Za njih fizicko vaspitanje znaci
nesto drugo. Munira (Chamberlain $kola) je opisala
da predmet fizicko vaspitanje posmatra kao vrijeme
i mjesto kad je takav uzitak prihvatljiv.

Ja stvarno volim nastavu fizickog vaspitanja
zato $to mozete uraditi sve $to vam se svida.
Zato mi se svida, to je kao da provodite slobodno
vrijeme, kao da se bavite sportom gdje god
zelite. Mozete se baviti sportom umjesto da
pisete, nema pisanja i nema ispita. To je kao,
na neki nacin, da idete na "spavanje".

Sli¢no misljenje su izrazile Pardaj i Rabina, koji su
izjavile da su voljele fizicko vaspitanje kao dobrodosao
predah od predmeta kao $to je engleski, gdje "ima
previse pisanja". Ovo uzivanje na ¢asu dodatno je
potvrdila i njegova opservacija. Djevojke su varirale
u sposobnostima i to je imalo neke veze sa njthovim
uzivanjem u ¢asovima. Uzivanje u ¢asu fizickog
vaspitanja je, takode, zavisilo od toga koja je aktivhost
u pitanju. Nekoliko djevojaka je izrazio pozitivan stav
o dizanju tegova u odnosu na netbal ili badminton.
Soraya, koja je bila odusevljena nastavom fizickog
vaspitanja 1 koja je bila izvanredan uzor svojim

vr$njacima, izrazila je pozitivan stav prema ovom
nastavnom predmetu, ali je skrenula paznju na dizanje
tegoval

U svim slu¢ajevima bilo je nekoliko klju¢nih faktora
koji su prouzrokovali tenzije u odnosu na vjerski
identitet djevojaka. To se odnosi na opremu, svlacionice,
Ramazan i razumijevanje od strane nastavnika.

Pitanja opreme

Odgovori u intervjuu u oba Skolska uzorka su
prozeti islamskom brigom za skromnost. Zbog ovog
islamskog zahtjeva vazna stvar za nastavni predmet
fizickog vaspitanja je oprema. Obje skole usvojile su
politiku opreme po kojoj uc¢enice muslimanke mogu
da nose donji dio trenerke i ljeti i zimi. Djevojke su
to postovale jer ni u kom slucaju nisu zeljele pokazati
svoje noge. Toga su bile svjesnije u ljetnim mjesecima
kad su njihove koleginice nemuslimanke morale nositi
sorceve. Madhia i Safath iz Birchincliffe skole izjavile
su da skole treba da uvedu standard donjeg dijela
trenerke kao dijela opreme za fizicko vaspitanje. Ipak,
propisi opreme koja se nosi na ¢asovima FV u
Chamberlainea skoli treba da pretrpi izmjene. Novi
sef FV uvodi nove propise oko nosenja sorceva, a to
se radi iz cisto estetskih razloga.

Svlationice

Privatnost je najvaznija ucenicama muslimankama.
Garderobni prostori u obje skole bili su i projektovani
kao otvoreni. Sve ucenice u istrazivanju govorile su o
promjenama u toaletima svake godine. Munira i Laila
bile su jedine djevojke koje su prijavile ¢esto promjene
ujavnim prostorijama. Hafsa je opisala svoju prijateljicu
Iffat koja nije ucestvovala u nastavi fizickog vaspitanja
zbog pitanja skromnosti.

Iffat ne voli fizicko vaspitanje zato §to ona nosi
maramu i svakog petka ona (ne)voli da dolazi
u skolu.

Tusiranje nije bitan problem zbog toga $to ono
vise nije obavezno, zbog ograni¢enja vremenskog
rasporeda ¢asova.

Ramazan

U uzorku djevojaka religija igra vaznu ulogu i nije
ogranic¢ena samo na vjerovanje. Komentari djevojaka
u ovom istrazivanju pokazuju da se vijerovanje uvijek
ucvrscuje tokom Ramazana. Bilo je neophodno da se
istrazi da li je bilo tesko da se ispovijeda svoja vijera i
ucestvuje u nastavi fizickog vaspitanja.

U Birchincliffe skoli od djevojaka se ocekivalo da
na neki nacin ucestvuju u nastavi FV i doslo je do
pogorsanja u sportskim aktivnostima tokom Ramazana
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u vrijeme kada je istrazivanje provedeno. Izjave
djevojaka u Chamberlainea skoli ukazuju da nisu
ucestvovale u nastavi fizickog vaspitanja za vrijeme
ramazanskog posta.

Kada je Ramazan mi ne ucestvujemo u nastavi
fizickog vaspitanja. Mozete samo da sjedite i
sve gledate ili mozemo organizovati neke
kurseve, oti¢i na drugi ¢as i raditi nesto (Lafiza,
Chamberlain skola).

Mozemo samo tamo sjedjeti i sve gledati ili
sami mozemo organizovati neke kurseve, ici
na druge ¢asove i nesto raditi (Hafsu, Chamberlain
skola).

Takode tu je i obaveza ucenica da se obrate
nastavniku, i da opravdaju izostanak tokom ramazanskog
posta:

Pustili su nas da sjedimo (Rabiya, Chamberlain
skola) [...] ali smo morali pitati (Pardaj, Chamberlain
skola).

Oni znaju da je Ramazan, ali cemo im redi, prije
nego §to pocne Cas fizickog vaspitanja (Hafsa,
Chamberlain skola).

Odgovori ucenica iz obje skole, Birchincliffe i
Chamberlain, pokazali su da se stavovi nastavnika
znatno razlikuju kada je u pitanju ramazanski post 1
nastava fizickog vaspitanja. To je najjasnije na primjeru
Safathovljevog komentara:

Dopada mi se pristup gospodice Blanchard u
vrijeme posta; ona je puna razumijevanja, a
neki ¢e vikati "zasto ne radite?"; ona ¢e nam
nasamo prici i pitati da li smo OK i pomocdi ¢e
nam dajuci nam stvari koje treba da uradimo,
koje su u redu, dok drugi nastavnici kazu moras
to uraditi; oni ne shvataju da mozemo biti zedne
jer je Cesto tako vruce a ne mozemo piti i malo
je tesko raditi fizicko kad su drugi sarkasticni
prema nama.

Pardaj (Chamberlain skola) takode navodi da se
nastavnici razlikuju u fizickim aktivnostima tokom
ramazanskog posta:

Neki nastavnici su strogi, a drugi su u redu. U
vezi sa tim, znate, postoje razlike.

Madhia (Birchincliffe skola), suprotno tome, vjeruje
da je nastavnici nisu razumjeli, ali dodaje jednu novu
dimenziju:

Mislim da oni ipak razumiju zasto postimo,

hmm |[...] ali mislim da ih jednostavno to licno

ne interesuje i licno ne mislim da ih je briga.

Kako je istrazivanje napredovalo, djevojke su

napravile neke prijedloge, i smatraju da nastavnici
mogu usvojiti jedinstveni stav kada je u pitanju nastava
fizickog vaspitanja i ramazanski post:

Sve je do njih da nauce ako to zele. Oni to
znaju, 1 ja znam da vecina nastavnika to zna, i
prilicno ucenika zna, samo $to oni to ne uzimaju
u obzir (Madhia, Birchincliffe skola).

Mislim da bismo trebali biti u moguénosti da
propustimo casove fizickog vaspitanja za viijeme
Ramazana, jer se osje¢am umorno. To je samo
jedan mjesec i trebali bi nam dati izbor da
sjedimo sa strane. Mi mozemo ucestvovati u
casu, ali trebali bismo biti u moguénosti da
sjedimo sa strane u vtrijeme posta zato §to smo
jako umorni. Znate, Ramazan traje mjesec dana,
pa to bi znacilo Sest ¢asova. Trebao bi se dati
izbor: da se sjedi sa strane, ja ne¢u da se pravdam.
To je samo Sest casova (Abija, Birchincliffe
skola).

Neke od djevojaka takode su bile svjesne reakcija
drugih ucenika na njihov izostajanje sa nastave fizickog
vaspitanja za vrijeme Ramazana i vijeruju da bi nastavnici
mogli uciniti vise u podizanje vlastite svijesti, ali i
svijesti kod ostalih ucenika. Pojava zlostavljanja od
strane nastavnika i drugih ucenika nije opsta pojava.
Ali, ne postoje ni aktivnosti, niti dobra volja da se
jasno ukaze na ovaj problem.

Safath (Birchincliffe skola) prijavila je incident do
kojeg je doslo tokom Ramazana:

Da, dobijamo komentare: kao da ne treba da
sjedimo na suncu jer smo ve¢ preplanule i da
li sve jedemo ljepine? Momci vam stvari kazu
u lice, a djevojke pricaju iza leda. Jedan od
popularnih momaka me je pitao o ljepinama.
lako ga je nastavnik upozortio, to je ponovo
uradio.

Madhiin (Birchincliffe skola) komentar ukazao je
na frustraciju u vezi sa incidentom zastrasivanja i
nezainteresovanim pristupom nastavnika:

Razgovarale smo sa nastavnicima o nama,
ali ponekad nastavnicima nije stvarno stalo,
posto oni ne rade bas nista povodom toga i
tako sam pomisljala da se manem toga posto
nema smisla gubiti vrijeme zato $to oni stvarno
ne ¢ine nista povodom toga. Ukoliko se, ipak,
desi da nastavimo, onda se moramo nauciti da
zivimo sa tim. Nista veliko se nije dogodilo,
mozete ga prijaviti, ali to zapravo nista ne
mijenja.
Lafiza je navela da su djevojke nemuslimanke
nezadovoljne njihovim neucestvovanjem, posto su
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neke od njihovih koleginica nemuslimanski takode
htjele da izostaju sa casova fizickog vaspitanja, ali ne
iz vjerskih razloga.

Nekima od ostalih djevojaka se ne svida to jer
one takode ne zele ucestvovati u aktivhostima
na casovima fizickog vaspitanja (Lafiza,
Chamberlain skola).

Kazu da to nije u redu, a onda ¢e se zagledati
u nas, ili pricati o nama iza leda (Pardaj, Chamberlain
skola)

DISKUSIJA

Muslimanske djevojke se stereotipno predstavljaju
kao pasivne zrtve opresivne, patrijarhalne kuéne kulture
(Ramji, 2003). Kulturna patologija azijske muslimanke
stavlja u nasljedno tesku i problemati¢nu poziciju
(Shain, 2002). Dokazi iz stavova djevojaka muslimanki
koje objasnjavaju svoje vlastite identitete i zivote,
pokazuje da su daleko od toga da budu pasivne kulturne
"zrtve". Ucenice muslimanke u ovom istrazivanju su
naglasile da su imale sre¢u da Zive u u porodici u kojoj
su uzivali roditeljsku podrsku sa sirokim rasponom
licnih, drustvenih i obrazovnih izbora. To podrzava
Archerova (2002, 2005) i Basitova (1997) istrazivanja.
Dijevojke su takode usvoijile izrazito mijesani britansko/
engleski muslimanski identitet, definisuéi sebe i po
svojoj nacionalnosti/zemlji rodenja (Engleska/Britanija)
i svom vjerskom identitetu. Osjec¢aju da su ta dva
identiteta neraskidivo britanski povezana. Veéina
djevojaka u uzorku ovog istrazivanja je rodena, ili je
u svom ranom djetinstvu dosla Zivjeti u englesku regiju
West Midlands $to znaci da su djevojke, koji suu 2011.
godini bili u srednjoj $koli, sve svoje obrazovanje
dobile u Britaniji. Ve¢ina djevojaka u uzorku sebe vidi
i kao Britanke 1 kao Azijatkinje, saZeto, na primjer, u
Lafizinom odnosu prema svom britanskom statusu:

Rodene smo u ovoj zemlji i ovdje smo odrasle
tako da mi sebe vidimo kao Britanke (Lafiza,
Chamberlain skola).

Ovi rezultati osporavaju ustaljenu predrasudu da
djevojke muslimanke pate od onoga $to se zove "sukob
kultura", kao posljedice da se nalaze "izmedu dva
svijeta". Ramji (2003), na primjer, suprotstavlja se
ustaljenom shvatanju da su azijske Zene ugnjetavane
idaim je naudeno time $to moraju da se nalaze izmedu
dva suprotstavljena svjeta: kuce i skole. Ona kritikuje
misljenje da azijskim zenama nedostaje izbor i sloboda
u njihovim zivotima. Ipak, etnicke manjine donose
sopstvene odluke o tome koje karakteristike svog
kulturnog porijekla zele da zadrze, a koje zele da
napuste. Slicno tome, one prihvataju specificnosti
veéinske kulture u svojoj novoj zemlji, a odbacuju

ostale. To drugo ukljucuje principe oblacenja u skolskim
1 slobodnim aktivnostima kao $to su navika konzumiranja
alkohola i njegov naknadni uticaj na ponasanje $to se
vidi u negativhom svjetlu. Tako one stvaraju svoj
sopstveni kulturni identitet kroz proces analize i
sinteze, a koja se uvijek ne temelji na racionalnom
prosudivanju. Dok su mnoge karakteristike kulture
usvojene ili odbacene zbog njihove relativne korisnosti
ili zastarjelosti, ostale su sacuvane jer manjinske grupe
takve obicaje vide kao bitan dio svog kulturnog
identiteta. Vedéina djevojaka iz uzorka istrazivanja
priznala je da im se dopada skoro sve §to se odnosi
na azijski nacin zivota. U dopadljive osobine navedene
su: postivanje islama, pravila oblacenja, ugovoreni
brak 1 nacin na koji se proslavljaju svadbe. Postovanje
i bliskost u porodici skoro sve djevojke su vidjele kao
pozitivan aspekt azijske kulture.

Djevojke ne biraju identitet nezavisno od svojih
roditelja. One znaju granice i postuju ogranic¢enja
postavljena od strane roditelja. Problemi koji su se
pojavili u odgovorima djevojaka odnose se na izgradnju
odnosa sa roditeljima, zajedno sa sekundarnim pitanjima
koja se ti¢u pravila oblacenja. Nije bilo nikakvih
znakova ociglednog stresa tokom intervjua, ili odgovora
koji ostavljaju utisak svjesno oblikovanog identiteta.
Hafsu to ilustruje tako da iako je bilo "pravila", ona
ih nije smatrala nerazumnima.

Uloga vrinjaka je svakako vazna u odrastanju
svakog djeteta (Lomax, 1978). Ocigledno da je vazan
faktor koji uti¢e na modele prijateljstva djevojaka
muslimanki koje su uéestvovale u uzorku slicnost
okolnosti, obicaja i vrijednosti. Newcomb (1961) je
utvrdio da su najstabilnija prijateljstva formirana
izmedu onih koji djjele slicno porijeklo. Sli¢nost ¢e
drugima posluziti za provjeru vlastitih uvjerenja i
povecati moguénost angazovanja u slicnim djelatnostima
(Rubin, 1973). Djevojke muslimanke su socijalizovane
da zive svoje zivote na odredeni nacin. One, dakle, ne
ucestvuju u zabavama u kojima ucestvuju njihovi
nemuslimanski vrs$njaci, a njihov kontakt s njima je
ogranicen na sigurno okruzenje skole.

Religija igra vaznu ulogu u vedini britanskih azijskih
zajednica i vodedi je princip po kome njihovi pripadnici
zive. Sharpe (1970) tvrdi da njihova vjerska uvjerenja
inacela odreduju njihovu moralnu etiku i ¢ine drustveni
milje u kojem oni zive centralizovanim oko mnogih
strogih nacina ponasanja. Ti nacini obuhvataju moralnu
usaglasenost, lojalnost i saradnju, samodisciplinu,
priznavanje dominantnog autoriteta odraslih, postovanje
braka i zagovaranje skromnosti i uzdrzanost. Medutim,
ovi principi su u suprotnosti se kapitalistickim obic¢ajima
i pretezno sekularnim britanskim drustvom koje
ugrozava vjerovanja ovih vjerskih manjina ¢ime se
vtse pritisak na njih da se prilagode misljenju vedine.
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Ipak, mozda ée postojati ogroman jaz izmedu
vjerskih uvjerenja, vjerskog ponasanja i vijerskih
predrasuda (Delamont, 1980). Ljudi mogu da vjeruju
u ucenja odredene religije, iako ga ne praktikuju u
potpunosti u svakodnevnom zivotu. To posebno
vrijedi za britanske muslimane, od kojih veéina potice
iz Juzne Azije. Medutim, postoji jedinstveni koncept
religije ugraden u islam, $to ga ¢ini nacinom zivota.
Shodno tome, pravila ponasanja i vjerovanja usko su
povezana i muslimani, pridrzavajudi se svoje religije,
zive svoj zivot u skladu sa njenim ucenjima.

Vecina djevojaka iz ove studije pokazala je odredeni
ponos zbog toga $to su muslimanke.

Ja sam muslimanka i ponosna sam na ono $to
jesam. Svida mi se nacin na koji ga slijedimo u
nasoj porodici (Laila, Birchincliffe skola).

Na pitanje zasto je religija bila vazna, Hafsa
(Chamberlain $kola) je sazeto odgovorila:

To je zato sto sam muslimanka.

Osim toga, kad su djevojke pitane §to misle o
religiji, ogromna vedina njih ju je vidjela kao vodic i
skup zivotnih pravila, ¢im ju je izjednacila sa moralom:
Madhia dozivljava vjeru kao nesto sto je dio njenog
identiteta i osje¢aja pripadnosti. Medutim, religioznost
kod djevojaka nije samo ograni¢ena na vjerovanje. Sto
se tice praktikovanja vjere, vecina njih se moli 1
povremeno c¢ita Kuran, ali redovno posti, jer cijela
porodica posti tokom mjeseca Ramazana.

Cinjenica da je akcenat stavljen na tijelo fizicko
vaspitanje ¢ini predmetom sa prepoznatljivim nastavnim
planom i programom, a time se i zahtijeva potreba
osjetljivosti 1 svijesti nastavnika o kulturno razli¢itim
vrijednostima vjerovanja (Evans, Davies i Wright,
2004;. Kirk, MacDonald i O'Sallivan, 2006; Wright,
MacDonald i Burrows, 2004). Paznja na konceptu
otjelotvorenja fizickog identiteta priznaje "zivo tijelo”
kao materijalnu, fizicku, biolosku i drustvenu cjelinu
(Garrett, 2004, str. 141). Ono $to je nedovoljno jasno
u aktuelnoj raspravi je osjec¢aj duhovnog sebe, na
primjer vjerskog identiteta i borbe ljudi u razlic¢itim
vjerama za osnovno ljudsko pravo do "ispolji svoju
vieru ili uvjerenja" (Human Rights Act, 1998). U
odnosu na istrazivanje koje se fokusira na tijelo i
nejednakost, fizicko vaspitanje "kao jedno predmetno
podrudje, gdje je otjelotvorenje osnova i srediste
uspjeha i postignuéa", cesto je zanemarivan ili
marginalizovan u §irim raspravama o razli¢itosti 1
obrazovanju (Flintoff, Fitzgerald i Saroton, 2008, stt.
74). Dakle, paznja na vjerovanje, relegiju 1 FV moze
da pomogne da se poveca razumijevanje za vece
ukljucivanje prakse. Pojam daje smisao medusobne
povezanosti viete, tijela i identiteta (Benn, 2009).

Razumijevanje pojma otjelotvorenja vjere nudi
uvid u sustinski znacaj koji religija moze imati na
zivotno iskustvo. Posebno je korisna jer omogucéava
onima izvan vjere da potpunije shvate zivote muslimana.
Za neke muslimanske narode, privatnost i
internacionalizacija viere je njihov izbor, a za druge
usvajanje hidzaba i vece javno ispoljavanje vjerskih
uvijerenja je u centru njihovog vierskog identiteta.

Tamo gdje nastava fizickog vaspitanja ili sportsko
okruzenje ospori pravo muslimankama da ispoljavaju
svoju vjeru, neminovni rezultat je neucestvovanje,
pregovaranje ili prinuda. Dominantne zapadne §kola
i sportski modeli osmisljeni su u smislu percepcije
kulture tijela i socijalne interakcije obrazaca koji nisu
zastupljeni na globalnom nivou. Oni koji slijede slobodu
da javno manifestuju "ispoljavanje vjere", $to je Cest
slucaj u zajednicama dijaspore u neislamskim zemljama
zahtijevaju poziciju razlicitosti kao manjine u pretezno
sekularnom drustvu.

Studija ilustruje razlicitosti u sklonostima mladih
ljudi muslimana za odredeni stepen pridrzavanja
zahtjeva islamskog oblacenja u nastavi fizickog
vaspitanja. Tamo gdje je otjelotvorenje vjere bilo
najjace 1 vjerski identitet najprisutniji u svijesti onda
jeibilo potrebno strogo pridrzavanje vjerskih zahtjeva.
Gdje se ta pozicija nije mogla pronaci bilo je mladih
ljudi koji jednostavno:

Uopste nisu ucestvovali u nastavi fizickog
vaspitanja (Iffat, Chamberlain skola).

Za sve djevojke, pokrivanje ruku i nogu u toku
nastave fizickog vaspitanja je neophodno da bi zadrzale
svoju vjeru sadrzanu u otjelotvorenju:

Ne osje¢am se udobno u sorcu (Madhia,
Birchincliffe skola).

Uvijeravana ili primorana da prekrsi nesto od onoga
§to ona dozivljava kao vjersku obavezu stvara tenziju
u njenom osjecaju vierskog identiteta. Snaga vjerovanja
upotpunjuje vjeru, tijelo i oblacenje sto je takode
vidljivo 1 kod drugih uc¢enica. Manje problema je bilo
kada su koriSteni istopolni razredi. Medutim, sve je
vezano uz razli¢ita tumacenja zahtjeva za skromnoséu
tijela. Jedna ucenica (Lafiza) nije mogla ucestvovati u
nastavi tamo gdje su bili i momeci. Ostale ucenice su
odlucile da ne nose nikakvu spoljasnju manifestaciju
svoje vjere dajuci prednost privatnoj, internoj vjeri.
One su odrastale okruzene vaznim porukama razli¢itosti
ibliskih veza izmedu identiteta, tijela 1 fizickog izgleda.
Pojam ispoljavanja vjere povecava razumijevanje i
osjetljivost na tacku ineterakcije izmedu islama i ucesca
u fizickim aktivnostima. Tu razlicite kulturne vrijednosti
usredsredene na tijelo mogu poduprijeti tenzije koje
treba rijesiti kroz inkluzivniju pedagosku praksu.
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Tenzije izmedu obrazovne prakse i vjerskog uvjerenja
su vazne jer za mnoge muslimane vjera je dominantna
odrednica Sirenja vrijednosti, ponasanja i drustvenih
odnosa. Po pitanjima interakcije religije, etnicke
pripadnosti, pola i fizicke aktivnost nema jedinstvenog
stava u islamu, ali su istorijski prisutna tamo gdje se
ne podudaraju praksa tijela i vjerska ubjedenja (Coakley,
2007). Centralna uloga islama izrazava se kroz "jezgro
vtijednosti zivota" i predstavlja "vazan dio svakodnevnog
zivota" (Espositio 1 Mogahed, 2007, str. 5, 21). Dok
su nastavnici pokusali da zadovolje potrebe svojih
ucenika ¢inedi ustupke u oblacenju i, u nekim slucajevima,
u organizovanju nastavnih grupa, ¢ini se da je malo
angazovanje ucenika u tom procesu. Uvjerenje da su
jedinstvena pravila sada prihvacena od strane ucenika,
nakon pojasnjenja od strane nastavnika, nije potvrdeno
od strane samih ucenika koji, bez obzira na vlastitu
kulturu, vide skolsku politiku kao nepravicnu ili
rasisticku. Njihove vr$njakinje nemuslimanke mogu
nositi donji dio trenerki zimi, ali ne i u ljetnim mjesecima.
Uzorak ispitanica je toga viSe bio svjestan tokom
ljetnih mjeseci.

1z komentara djevojaka evidentno je da je Ramazan
podrucje koje dovodi do napetosti kod djevojaka
muslimanki djelomi¢no i zbog nekonzistentnog pristupa
usvojenog od strane nastavnika. To je dodatno dovelo
do pogorsanja u Birchincliffe skoli gdje su "sportovi"
bili u programu. Veliki muslimanski savjet je napravio
dokument politike dobre prakse u kojem se navodi
da tokom Ramazana ne bi trebalo biti nikakvih dodatnih
fizicki aktivnosti kao $to je sport. Neke od djevojaka
takode su bile svjesne reakcije drugih ucenika na
njihove izostanke sa nastave fizickog vaspitanja za
vrijeme Ramazana i vjeruju da su nastavnici mogli
uciniti vise na podizanju vlastite svijesti i svijesti kod
drugih ucenika. Ucestalost viktimizacije od strane
nastavnika i drugih ucenika nije opsta pojava ali je
uzrok zabrinutost za neke od ucenica kao i saznanje
o nedostatku brige za to od strane nastavnika.

ZAKLJUCCI

Rezultati ove studije podrzavaju istrazivanje koje
je naglasilo aktiviu ulogu pojedinca u oblikovanju
etnickog identiteta (Khan, 2002; Rumbaut, 1994). Na
identitet se gleda kao na dinamican proizvod koji se
prije postize nego sto se dobija. Britanski muslimani
su spremni da se prilagode onim aspektima autohtone
kulture koje se ne sukobljavaju sa njihovim religijsko/
kulturnim etosom. Kultura je dinamicna, a ne stati¢na.
Emigranti zadrzavaju prihvatljiva obiljezja svog
kulturnog identiteta, a napustaju ona koja im se ne
dopadaju. Oni su takode usvojili iz kulture svoje nove
zemlje ono $to ih je impresioniralo, a odbacili sve ono

§to im se ucinilo neupecatljivim.

Neke djevojke jasno i snazno su osjetile nacine na
koje je njihov vjerski identitet bio ugrozen u izolovanim
i bezosjecajnim skolskim situacijama koji su doziviele.
To se odnosilo na Ramazan i posebno je bilo vidljivo
medu onim ucenicama koji su nosile iskustvo iz
prethodne skole, gdje ucenici muslimani nisu bili u
manjini. Ti ucenici su mogli da razgovaraju i uporede
svoja iskustva o tome kako su nastavnici fizickog
vaspitanja shvatili njihove potrebe za vrijeme ramazanskog
posta. I u Birchincliffe i u Chamberlain skoli bio je
mali broj muslimanskih uc¢enika. Samim tim nije bilo
odredbe za vjerske potrebe kao $to je prostorija za
molitvu. Every Child Matters podsjetnik odnosi se na
sve, ukljucujudi i zadovoljenje potreba ¢ak i malog
broja ucenika muslimana. Medutim, nastavnicima su
potrebne sposobnosti, povjerenje i pribor da bi koristili
moguénost da se prilagode unutar nastavnog plana i
programa. Istrazivanje potvrduje potrebu politike za
sve skole 1 pojedina odjeljenja o Ramazanu, koje
odrazavaju uzajamno priznavanje, razumijevanje i
fleksibilnost. Rezultati takode predstavljaju izazov za
zvani¢ne inspekcijske izvjestaje za obje skole koje su
ih dozivljavale kao inkluzivne. Muslim Council of
Great Britain's Advice to Schools ukazuje da ée
kooperativniji proces posluziti da se stvoriti okruzenje
u kojem ¢e djeca da osjete inkluziju. Medutim, ¢ak i
uz najbolje namjere, jaz izmedu retorike i stvarnosti
znaci da neki ucenici imaju znacajne barijere koje
trebaju da savladaju prije nego $to mogu da dozive
potpunu inkluziju. Stvaranje zajednice na osnovama
ravnopravnosti odnosa je kljucni element za uspjesno
ukljucenju, a u predmetu fizickog vaspitanja moguénost
da se ostvari interakcija svakako postoje. Ono §to je
jasno jeste da povremene interakcije ili prisustvo
ucenika muslimana na nastavi fizickog vaspitanja nije
dovoljna da se promovisu tolerancije i prihvatanje.
Sta vise, rezultati istrazivanja ukazuju da je pomjeranja
prema inkluzivnijoj i demokratskijoj drustvenoj situaciji
u nastavi fizickog vaspitanja jo$ uvijek dalek cilj.
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